LES FITXES DE « MATAR LA CUCA I LA GARBA DE LA MESTRESSA» COM A MOS-
TRA DE L’ARXIU DE RECERQUES D’ESTUDIANT, DE JOSEP M. BATISTA 1 ROCA'
Josefina Roma
Grup d’Estudis Etnopoétics

Josep M. Batista i Roca va ser el primer estudi6s catala que havent cursat Filo-
sofia i Lletres i Dret a la Universitat de Barcelona, i havent-se format pa-
ral-lelament en Folklore a través dels ensenyaments no oficials del Centre Ex-
cursionista de Catalunya, va ser enviat pel seu catedratic Tomas Carreras i Ar-
tau, a Oxford, a cursar Antropologia amb els professors capdavanters de la ma-
téria, i recérrer Europa estudiant les diferents col-leccions etnografiques i els
grans Museus. Més tard, en retornar a Catalunya va poder transmetre els seus
coneixements, col-laborant activament en totes les iniciatives que anaven sor-
gint, moltes vegades esperonades per ell mateix, com I'Arxiu d’Etnografia i Fol-
klore, o el mateix ensenyament de I'’Antropologia, que es va perllongar per dues
generacions, a través del seu deixeble, el P. Lasheras S. J. en condicions ben
dificils, els anys de la postguerra i després, en segona generaci6 de deixebles, pel
director del Museu Etnologic, el Professor August Panyella, del qual, jo mateixa
en vaig ser deixebla, i aportant la seva singularitat a la instauracié de
I’Antropologia a Catalunya, diferent de la endegada amb la vinguda del Dr.
Claudi Esteva Fabregat de I'exili a Méxic i Madrid.

Josep M. Batista i Roca va emprendre una recerca, tant teorica, pels seus es-
tudis académics, com basada en el treball de camp, com corresponia a la seva
formacié en el Centre Excursionista de Catalunya, veritable laboratori d’estudis
no oficialitzats, que recollia tota novetat cientifica que pogués tenir com area
d’estudi a Catalunya.

El cas és que, essent estudiant, i tot just comengant la seva carrera docent, va
organitzar un arxiu propi, ordenat tematicament, que cobria tot I'arc de I'antro-
pologia i el folklore, i fins es va fer construir un moble amb calaixets per a dipo-
sitar-hi tots els fitxers. Malauradament, quan aquesta tasca ja havia donat els
primers fruits en els qiiestionaris per al treball de camp, editats per I'Arxiu
d’Etnografia i Folklore, i en el Manual de Recerques que aplegava un resum
d’aquestos qiiestionaris tematics per a portar sempre a sobre, en el transcurs del

' Treball realitzat en el marc del Projecte de Recerca FF12012-31808, del Ministerio de Educa-
cién, Culwura y Deporte.
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treball de camp, com a guia immediata, va esdevenir, primer, la dictadura de
Primo de Rivera i després la Guerra Civil, i en ambdues circumstancies va ha-
ver d’exiliar-se. La segona vegada, I'exili es va perllongar fins a la seva jubilacié
com a professor de la Universitat de Cambridge, i és en aquell moment que va
poder retornar a Barcelona.

El material de ’Arxiu d’Etnografia i Folklore de Catalunya es va conservar
en el Departament d’Etica i Sociologia de la Facultat de Filosofia i Lletres, de la
Universitat de Barcelona, perd Tomas Carreras i Artau, el catedratic que havia
estat el creador de I'Arxiu amb Josep M. Batista i Roca, el seu ajudant, quan es
va acabar la guerra i va retornar de la zona nacional a Barcelona, s’exclamava:
«M’ho han pres tot!» I aixd m’ho transmeté el Dr. Pericot, que li ho havia sentit
dir moltes vegades. El Dr. Emili Lledé i el Dr. Sanvicens, del Departament de
Filosofia del CSIC, on havia anat a parar el material de I’Arxiu d’Etnografia i
Folklore, van fer-li entrega al Dr. Esteva Fabregat, nomenat director a 1968 del
Centro de Etnologia Peninsular del mateix CSIC, el que quedava de I'Arxiu,
que era molt poc, ja que les carpetes i arxivadors havien estat buidades en gaire-
bé tots els casos, malgrat que com a testimoni del que havien contingut queda-
va 'enfosquiment del gruix del llom de les carpetes, per haver estat exposades a
la llum solar, quan dintre només havien quedat unes poques fitxes residuals,
aleatories. Només quedaven romanalles del que havien aplegat els
col-laboradors. Es clar que el que havia quedat encara era molt ric i permetia
treballar als investigadors, perd el coneixement de com havia de ser el seu con-
tingut total feia comprendre la desesperacié de Tomas Carreras i Artau, i la
d’altres estudiosos, com la del music Ernest Cervera.

Un cop retornat Batista i Roca a Catalunya, a finals dels anys 70, i assaben-
tat de la desaparicié de gran part del material, es posa a indagar sobre aquest
procés de desaparici6 i aixd el va portar fins a una masia prop de Tarragona.
Malauradament, I'agreujament de la seva malaltia i la seva mort, no van perme-
tre que aquest cami pogués donar fruit.

Perd I'arxiu personal de Josep M. Batista i Roca va quedar durant tot el seu
exili a Can Bot, de Samalds, de propietat familiar, i quan vaig proposar-li, un
cop retornat a Catalunya, de donar la classe inaugural d’Etnologia del Paisos
Cartalans que el Dr. Esteva Fabregat m’havia encomanat, va acceptar immedia-
tament i davant d’una classe atapeida, va fer bona I'expressié de Fray Luis de
Leén en tornar de la presé inquisitorial a la seva catedra d’Alcald: «Deciamos
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ayer», perqué es va posar a parlar de la seva recerca com si no I’hagués abando-
nada mai, i ja feia cinquanta anys que I'havia realitzada!

Josep M. Batista i Roca va morir aquell mateix any (1978), i la seva germana
Conxita em va llegar el seu material de recerca d’estudiant, en els calaixets del
seu arxiu, que un dia retornaran al Centre Excursionista de Catalunya, on els
correspon d’estar.

Les comarques estudiades per Josep M. Batista i Roca no son completes, ni
sembla que en molts casos hagin estat fruit d’una recerca planificada, siné que
aplegava tot, a tot arreu on anava, o bé on trobava col-laboradors. Pero hi ha
alguns temes que sén centrals en la seva recerca i la porta fins al final.

He comencgat amb aquesta petita introduccié del origens de la disciplina an-
tropologica, per a posar-nos en condicions de mostrar un exemple del treball
antropologic i folkloric de Josep M. Batista i Roca, per veure la seva metodolo-
gia de treball, precisament, amb un tema molt estimat per ell, com és el dels
rituals agraris de sega, que li permetien unir el coneixement etnografic local a
les teories brillants de Sir James Frazer, al que ell havia conegut a Anglaterra i
del que n’era introductor a Catalunya.

Entre les fitxes d’aquest tema, Josep M. Batista i Roca, fa un resum basat en
els seus apunts, de la teoria de James Frazer. Diu aixi:’

Preparant un treball sobre supersticié i religié primitiva, Frazer resta sorprés pel ritual
del sacerdot del Santuari de Diana a Nemi, que fins aleshores havia restat inexplicat.
Com es sabut, el sacerdot solia rondar sempre alerta, sabre en ma, per por que algt sor-
tis a matar-lo. Si un home lograva matar el sacerdot, ell era elegit sacerdot en son lloc i
tenia tal carrec fins que un nou assassi venia a desposseir-lo d’ell.

Notats alguns paral-lels amb costums d’altres pobles, Frazer comenga I'estudi dels
costums populars europeus. En aquest punt és quan ell confessa que senti més la influ-
éncia de Mannhardt. Perd major influéncia encara rebé de les obres i el tracte amb W.
Robertson Smith, un dels iniciadors de I'escola antropologica anglesa. Fou sobretot la
teoria del sacrifici exposada per aquest definitivament en sa obra The Religion of the Se-
mites amb la idea de la mort ritual del déu per sos adoradors en sacrifici, la que influen-
cia més a Frazer.

Aquestes influéncies, combinades amb gran part d’idees personals, es mostraren a la
llum en la primera edicié del Golden Bough (1890). Deu anys més tard (1900), la quan-
titat de material recollida per Frazer, creixent cada dia més, I'obliga a publicar una sego-
na edicié6 summament ampliada. Perd durant aquest temps havia passat quelcom de
sorprenent, la confirmacié pels nous descobriments de les hipotesis avengades per Fra-

? Barista i Roca, Josep M.: Fitxes de recerca d’estudiant. I- Agricultura. Rituals agricoles.
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zer. L'explicacié proposada per Frazer de I'assassinat del sacerdot de Nemi, rex Nemoren-
sis, aixo és, rei del bosc, era que ell representava una encarnacié de I'esperit de la vegeta-
ci6 i inferia que en époques primitives, tal rei o sacerdot, deuria haver sigut assassinat ri-
tualment cada any. Aquesta suposicié, a la primera edicid, es recolzava solament en con-
jectures i en el fer de que tal ritus era observat en I'antic Méxic. Pero els bolandistes pu-
blicaren en 1897 les actes del martiri de St. Dassi, el qual havia sigut mort després
d’haver estat elegit rei en unes Saturnalia, feta pel la soldadesca a les fronteres de
l'imperi al s. 1v d.C. Posteriorment ha rebut plena confirmacié amb el descobriment per
part del Dr. Seligman de I'existéncia de tal forma de reialesa efimera, acabada amb la
mort, entre els Shilluk.

Igualment una série de cerimonies que organitzen en el folklore europeu i que foren
interpretades per Frazer com a medis magics utilitzats per fer ploure, fer créixer les plan-
tes o intervenir d’alguna manera el temps o la vegetaci6, trobaren un notable paral-lel en
practiques que els professors Baldwin Spencer i Gillen trobaren en ts entre les tribus de
I’Australia Central.

En la segona edicid, a més, hi precisen les relacions de la Magia amb la Religi6. Fi-
nalment, deu anys més tard, Frazer publicava la seva formidable tercera edicié de The
Golden Bough, verdadera enciclopédia i arsenal de material per a I'estudi de la civilirzacio
primitiva.

La gran admiracié que Josep M. Batista i Roca va sentir per James Frazer, es
basava en la possibilitat d’interpretacions que els reculls de Folklore no podien
explicar per si mateixos, perd en canvi oferien la possibilitat de trobar paral-lels,
a 'Europa civilitzada d’aleshores, encara que en el mén rural i allunyat dels
centres urbans, del que els primers antropolegs trobaven en els pobles més allu-
nyats de la geografia mundial, el que etnocéntricament en deien pobles primi-
tius. El rei del mén vegeral, que havia de morir anualment, podia seguir-se en
els ritus agricoles de la sega, i és aci on Josep M. Batista i Roca anira trobant
nous exemples. De fet, aquesta teoria de Frazer, va ser acceptada i portada al
treball de camp, per una generaci6 d’investigadors catalans com Ramon Violant
i Joan Amades. No sé si a través del mateix Josep M. Batista i Roca o per altres
introductors de Frazer, com Rossend Serra i Pages.

El cert és que aquest tema va interessar tant a Josep M. Barista i Roca, que és
un dels més treballats en els seus apunts, fent quadres del resultat de les recer-
ques etnolodgiques per tot el territori catald, com acostumava a fer en els temes
que considerava cabdals. Li interessava saber com es definien les diferents arees
culturals, i quins eren els seus limits. Per aixd, no deixa de fer mapes per cada
element que estudia.
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Els ritus agricoles, situats al final de la sega dels cereals, del blat, sobretot,
aliment per excel-léncia de molts pobles europeus, que Frazer col-locava en la
mateixa linia del sacrifici del sacerdot del temple de Diana a Nemi, tenien per
objecte, tot i sacrificant I'esperit del cereal, que es trobava amagat entre les espi-
gues, afavorir el seu renaixement per a I'any segiient. D’aquesta manera es per-
petuava |'accié protectora i vivificant d’una divinitat o esperit que tenia una
vida curta, un any. Frazer situa dos estadis diferents per aquest ritual, el que
tracta del mateix esperit del cereal que moria i renaixia cada any, i en segon
lloc, el rei que interpretava o encarnava el paper d’aquest déu o esperit.
D’aquesta manera, la reialesa esta compromesa amb la fertilitat de la terra, i en
la mesura que la seva forca decau, i ja no pot imprimir forca a la Natura, ha de
ser sacrificat i un altre personatge ha d’encarnar I'esperit fertilitzant.

A Catalunya, com en altres llocs d’Europa, no es trobava en el segle XX cap
figura semblant a la del sacerdot de Nemi, pero si que hi havia encara un record
d’aquesta figura, en 'esperit del cereal, al que es cercava d’entre les darreres
garbes que es segaven en cada camp, i que hom deia que matava, la qual cosa
assegurava la collita per I'any vinent. Aquest ser que es perseguia era anomenat
com lebre, guilla, cuca, llop, boc. I aquest és el resultat de les enquestes de Josep
M. Batista i Roca. Cinquanta anys després, ja no es recorda aquests rituals,
sobretot, pel canvi de costums agraris, ja que matar la cuca, anava lligat a les
colles de segadors que anaven recorrent la geografia, tot escampant i perpetuant
costums, que potser no eren sempre, originaries del lloc on se celebraven, siné
del lloc de procedéncia dels segadors.

Batista i Roca va recollir informacié no de tota Catalunya, siné d’algunes
comarques. Hem de tenir en compte que les seves fitxes no sén sistematiques
pel qué fa a la geografia, siné al que anava recollint, tant pel treball de camp
propi, originat pels seus desplagaments o el lloc de vacances (Samalds), o el de
la seva germana Conxita, a la que li encomanava tasques concretes, i aixi ho
consignava en la informacié de les fitxes corresponents. També tenia informa-
cié dels seus coneguts i amics i d’una amplissima bibliografia actualitzada i
també historica, ja que havent treballat a la Biblioteca de la Universitat de Bar-
celona, va tenir accés a molts llibres i documents procedents de la Universitat
de Cervera. No sabem si a més hi havia una intencié de concentrar-se en els
limits del catald oriental i occidental, perqué cercava diferéncies culturals que
acompanyessin aquesta divisi6. En el cas que ens ocupa, els exemples sobre
Matar la Cuca es cenyeixen a les comarques: Alt Urgell (Organya), Pallars Sobi-
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ra (Esterri, Sort, Isavarre), Pallars Jussi (Pessonada), Andorra (La Massana,
Andorra), Solsonés ( Solsona, Lladurs), Berguedd (Gésol, Sorba), Urgell
(Agramunt), Segarra (Cervera, Agramuntell, Guissona), Les Garrigues (Cervia),
La Noguera (Artesa de Segre), Conca de Barbera (Sta. Coloma de Queralt,
Savalla del Comtat), Vallés Oriental (Samalus).

1. Matar la cuca
Quan Batista i Roca va estudiar aquest ritual, no ho va fer ailladament, siné
que també va voler saber si es corresponia amb la pervivencia de certes técni-
ques de sega i batuda. Les formes de batre el gra, anaven en el seu temps des de
I’antiga batuda amb dues files de batolles enfrontades, a la utilitzacié d’animals,
fins al trill. De la seva distribucié per comarques també en dibuixa mapes es-
quematics que després sobreposaria a la distribucié dels rituals.

El ritual festiu de matar la cuca, es feia quan només quedava un petit rogle
per a segar, o en els casos en que el costum gairebé havia desaparegut, en acabar
la sega. En les seves versions més completes constava de:

1.1 Miisica i dansa propies

Els instruments musicals els aportaven els grups de segadors, botet o cornamu-
sa, gralla, pandero, trompeta llarga de llauna, que servia també per a marcar els
temps de descans i treball als segadors. Sovint, es ballava un ball rodé al voltant,
o bé del porrd, del porr6 i de I'amo, o bé d’algi que anava bevent d’ell, i
s’anava canviant amb tots els balladors. El ball també podia fer-se tot voltant el
darrer blat sense segar, com a Sorba, on abans al quedar I'Gltim blat per segar, si
un segador sabia tocar la gralla o el bot, el tocava tot voltant el blat que hi havia
i després els altres es posaven a segar-lo.

1.2 Balls i jocs

L’expressié explicita de matar la cuca, ja fos en forma de crits, tot empaitant
una possible béstia dins del darrer blat per segar, o en forma de cangé mentre es
ballava, com a Agramunt, que es deia: «Aqui hi ha la cuca! aqui hi ha la cucal».
A Cervera i Gramuntell, els segadors feien com una sardana i al mig hi posaven
un porré i 'amo, i ells voltaven i cantaven una cangé: «Mori la cuca/ que mori
bé/ que hi hagi una bona collita/ que un altre any puguem segar bé». A Guisso-
na, quan quedava I'tltim blat per segar, tots cridaven: «Aqui! aqui! a matar la
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cucal» i tots s’hi posaven de valent a segar-lo. Quan portaven musica, les colles
—cornetes, bots (sac de gemecs)— tocaven i ballaven.

No sempre es deia que es matava la cuca, siné que s'anomenaven altres bes-
ties més concretes. Aixi a Samalus, quan quedava ja poc blat per acabar de se-
gar, tots cridaven: «Que ens escapa la llebre!, que ens escapa! volteu-la! agafeu-
la! a veure qui I'agafal». L’Gltim que acaba de segar li deien que «ha quedat boc»
i tots li belaven: «bé, bé...». Si quedava una xica de blat dret en deien un bocar-
rot. De I'iltima mota de blat que quedava dret per segar en deien l cabra. A
Gosol, d’un boci de blat que quedi per segar en diuen e/ boc. A Andorra, Batista
i Roca va trobar dues versions, la de dir que han mort la cuca, quan s’acaba de
segar o dallar, i la d’anomenar-la lebre. Aixi, a la Massana deien en acabar de
segar: «Hem d’anar a agafar la llebre a aquell racé». I en altres llocs no especifi-
cats d’Andorra, deien en acabar de segar un camp: «Corre, que s’escapa la lle-
brel».

Meés apartat de la prictica ritual era el fet que, com a Sort, en diguessin que
mataven la cuca, d’'un berenar espléndid al final de la sega. I fins que a Sort
mateix, es matés un gall el darrer dia de sega, o de mallar, i es ballés i cantés,
perd sense record per a la cuca.

Un ritual paral-lel és nomenat com Garba de la Mestressa. Consistia en fer al
final de la sega, una garba molt més gran del que era normal. Aquesta garba es
posava dreta al mig del camp i s’hi feia seure a sobre la mestressa de la casa, que
ja els havia portat un berenar extraordinari als segadors. A vegades, I'amo es
posava dins de la garba i des d’alli feia un petit discurs. També es podia traslla-
dar en un carro, i si no bolcava per la quantitat de garba, es feia una festa. Al
voltant de la Garba de la Mestressa es ballava un ball rodé, es cantava i bevia.
Tant a Gésol com a Andorra, Batista i Roca troba aquesta practica, forca estesa
per tota [area que va estudiar. Amb I'altim blat que quedava per segar, en feien
una garba grossa que en deien lz Garba de la Mestressa, i a Andorra també en
deien Garba de la Cuinera.

Batista i Roca ens diu que a la zona de Gésol, com a tota I'area que descriu
com Nordest: «lo antic és paller amb pal i batre amb batolles. Es de suposar
doncs, que lo més antic és doncs també matar la cuca, i el gall ha arribat poste-
riorment. Perd com que de la cuca sols n’ha entrat el nom, és de suposar que
aquesta zona representa la cultura anterior al ritu. El gall s’hauria introduit des-
prés de les batolles o sia formant part del complex cultural del batre amb ani-
mals sols».
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Com déiem adés, Josep M. Batista i Roca va voler mapificar tots aquestos
costums, relacionant-los amb el tipus de cavallons de garbes, pero sobretot,
amb la forma de batre: amb batolles, amb animals o amb trill, que ell conside-
rava introduit pels ibers; amb la manera d’emmagatzemar la palla: sota coberrt,
en paller cobert de fang, en paller amb pal central. Els rituals de matar la cuca, i
de matar un gall, juntament amb la dita garba de la mestressa, sén tots els
complexos culturals que formarien la distribuci6 en arees culturals.

Pel qué fa al ritu agrari, la forma primitiva seria, en primer lloc, e/ matar la
cuca i Garba de la Mestressa, seguiria, en segon lloc, el gall com esperit del blar,
i, tercer, derivat d’aquest hi hauria la festa per no haver bolcat. En darrer terme,
també les carreres festives o cos substituirien a les carreres per a matar la cuca,
llebre, boc o altre animal que personificaria I'esperit del blat. El sacrifici d’un
gall el situa en un primer moment, per Carnestoltes, i més tard, per Sta. Cate-
rina o per St. Nicolau, segons la duresa de I'hivern. La sembra tindria lloc a
I’hivern i més tard a la tardor, i el batre amb batolles seria la técnica més antiga,
aixi com la de guardar la palla a cobert.

El material que va reunir Josep M. Batista i Roca requereix un estudi més
intens, ja que el que ens ha arribat sén notes per al seu Us personal i moltes
vegades no s’entén el significat dels simbols que utilitza, ni les arees que defi-
neix, perd tot el material és d’una gran valua, perqueé uneix al ritual, totes les
técniques des de la sembra fins al batre i 'emmagatzemament de la palla, en un
temps en queé era possible veure’n la distribucié i fer-ne la descripcié complerta.
Després, si els trets culturals que escull no dibuixen les arees culturals reals, el
sol fet d’haver mapificat trets i complexos culturals, juntament amb la seva des-
cripcid, ja ens proporciona una riquesa de materials que cap altre investigador
del seu temps va aplegar.

Seguint la teoria de Frazer, aquestos foren els trets cabdals que recordarien el
sacrifici anual de Iesperit del vegetal, un déu que havia de morir per a renéixer
amb la vegetacié a la primavera, tot assegurant la collita, la fertilitat i la supervi-
vencia dels humans.

L’estudi del material de Josep M. Batista i Roca ens porta a descobrir un in-
vestigador d’una gran erudicié, que dominava la bibliografia més actualitzada i
que intentava aplicar la metodologia de I’Antropologia Britanica a 'estudi de
Catalunya, sempre basant-se amb un treball de camp acurat. Les seves fitxes,
encara que mancades d’alguns referents cabdals, com consignar 'autor de la
informacié i la seva situacié en l'espai i el temps, o com 'escriptura completa
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de la poblacié a la que fan referéncia, ja que només per la inicial, se’ns fa dificil
a vegades de saber a quina poblacié es refereix, malgrat que essent aquest un
arxiu personal, ell segur que devia saber de quin poble es tractava. Aixi i tot,
cada tema que llegim del seu arxiu, ens porta la sorpresa d’estar davant d’'un
dels mestres de ’Antropologia Catalana.
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